[IpakTHKa CBIUUTH PO OUUIBEHICTE BUKOPUCTAHHS PO3PaXyHKOBHX 3a/1a4 3 €KOJIOTIYHUM CIO’KETOM Ha OCHOBI
Kpae3HaBYOIro Marepiany. 3a yMOBH PO3B’sI3yBaHHS TAKHX 3a/1a4 3HAHHS YYHIB ITOMOBHIOIOTHCS LIIKABUMH BiJOMOC-
TSIMH [IPO HABKOJIMIIHE PUPOIHE CEPEOBUILE, PO3BUBAETHCS CAMOCTIHE TBOPYE MHCICHHS, BUXOBYIOTHCS €IeMe-
HTH OCHOB €KOJIOT1YHOI KYJIBTYPH HIKOJISIPIB.

ExcriepuMenTanbHa mepeBipka JIoBena, Mo pe3ylbTaTUBHICTh MTPOBEJCHHS IHTErPOBAaHUX YPOKIB 0iojorii, exo-
JIOTIT 1 MATEMATHKH 3HAYHOIO MiPOIO 3aJIC)KHUTh BiJl MCTOIMYHOI MiATOTOBKH BunTelNsA. CYTTEBUM Y METOINWYHIN ITijI-
TOTOBIII MENATOriB O 3MIHCHEHHs iHTerparli 3HaHb y IIKOJII € TXHS CHCTEeMaTHUYHAa CaMOCTiliHa poboTa 3 miadopy
MIDXKIIPEJIMETHUX 3aJ1a4 Ta PO3POOKH TBOPYHMX 3aBJaHb €KOJIOTIYHOTO 3MICTY, & TAKOX IMiArOTOBKYA MPOEKTHHUX POOIT
Ha OCHOBI iHTerparii 3Hassb [1, 2].

BucHoBKM i mepcneKTHBH NMOAAJIBIIOI POOOTH HajA AaHOI MpodaeMaTuko. OTxe, B yMOBaxX iHTerpaii
3MICTY OCBITH MIXIpPEIMETHI 3B 3KH € TIEBUM 3ac000M (POpPMYBaHHS B y4HIB IUTICHOT KAPTHHHU CBITY, KIIOYOBUX
Ta MDKIPEIMETHUX KOMIIETEHTHOCTEH, B TOMY YUCII i €KOJIOTYHOI KOMIIETEHTHOCTI.

AmHaini3 3MicTy HaBYAJIBHHUX MIPOrpaM 1 MiApydHUKIB Oiosorii, ekonorii i MatemaTuku st 10-11-x kinaciB 3acBif-
YHMB 3HaYHI MOXJIMBOCTI ISl peatti3allii MiXKIpeIMETHUX 3B’S3KiB MK UMM HaBYAIGHHUMU AWCHUILTIHAMU, IO €
ITiICTaBOIO ISl 3aCTOCYBAHHS CIIJIBHUX IHCTPYMEHTIB 1 TEXHOJIOTiH HaBYaHHS.

VY mpoteci npoBeneHHsT OIHAPHUX YPOKIB CTBOPIOETHCS HaBYAIbHA CHUTYallis, KOJIM BUPIIIEHHS MPOOJIIEMHUX 3a-
BIaHb Iependavyae BKIIOUEHHS MPOLENyp M aJlTOPUTMIB 3 PI3HUX MPEIMETHUX IOJIB. YSBICHHS 1 MUCIICHHS Y4HIB
CTalOTh OUIBII CHCTEMHHMH, PO3YMiHHS 3MICTy — TJIMOIIUM i IPYHTOBHIIIMM. TakuM YHHOM, Pe3yJbTaTHBHICTh
€KOJIOTIYHOI OCBITH Ha OCHOBI MIKIPEIMETHHX 3B’SI3KIB JJOCSTAETHCS IUIIXOM PO3BUTKY B YUHIB YMiHb 3aCTOCOBY-
BaTH 3HAHHS Y KOHKPETHIN MPaKTUYHIN JisUTBHOCTI. 3AaTHICTh 10 MEPEHECEHHS 3HaHb, CITIOCO0IB MisTBHOCTI 3 OfHI-
€1 IpeIMeTHOI 001acTi B iHIY, IIUPOKOTO 1X 3aCTOCYBaHHS € OCHOBOIO TBOPYHX 3/IIOHOCTEH 1 3aralbHOr0 PO3BHUTKY
0COOUCTOCTI.

MeroauyHo rpamMOTHa ITOOYA0Ba i POBe/IeHHsI OiHAPHUX YPOKIB BIUIMBAIOTh HA PE3YJBTATHBHICTH OCBITHHOTO
TIPOLIECY, MOCHITIOETHCS CBITOIJISITHA CIIPSIMOBAHICTD MI3HABAIBLHOI aKTUBHOCTI YYHIB.
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Dzisiejszy problem ekologiczny jest nadrzedny, poniewaz stusznie tu widzg zagrozenie istnienia cywilizacji w
ogole, okreslona kwestia zycia populacji ludzkiej. Z drugiej strony, cata przyroda jak makrokosmos — wielki
wszech§wiat, 1 natura cztowieka jako mikrokosmos — maly wszech§wiat okres$laja fundamentalna podstawy nauki
pedagogicznej i jej przedmiotu — procesu ksztalcenia zapewniajacego rozwo¢j indywidualnej osobowosci i calej
Iudzkosci. Wigc i konieczno$¢ ksztattowania Srodowiska ukierunkowania osobowosci, i podobny do natury
charakter wychowania akcentuje szczegélna uwage pedagogiki do problemu "cztowiek i1 przyroda". A bedac w
centrum procesu edukacyjnego cztowiek jak wyjatkowe kosmiczne, biologiczne i spoteczne, edukacja w swoim
rozwoju i doskonaleniu przede wszystkim opiera si¢ na przyrodniczo-spoteczne, historyczno-genetyczne,
tradycyjnie-kulturowe podstawy, ktore decyduja nie tylko warunki jego istnienia i funkcjonowania, ale i natury
spotecznej, a doktadniej etnicznej mentalno$ci, z gory okreslajaca wiele procesdw edukacyjnych.W zwiazku z tym
znaczenie i znaczenie etno-ekologicznego komponentu rozwazanej kwestii sq oczywiste.

Problem wzajemnych relacji czlowicka i spoleczenstwa ze $rodowiskiem naturalnym od dawna przyciagat
uwagge naukowcow. Poczawszy od starozytnych traktatow o wplywie warunkéw klimatycznych na zdrowie ludzkie,
badajac réznorodnos¢ praw i form rzadow w Os$wieceniu ze wzgledu na specyfike Srodowiska geograficznego i
wyjasniajac narodowe cechy tych przyczyn, w nauce opracowuje si¢ rézne nurty w antropologii Srodowiska, jedna z
nich jest etnoekologia, ktory oglosit si¢ w latach 60 ubieglego wieku jako gataz dos$¢ szerokiej gatezi wiedzy
naukowej "ethnoscience". Przedmiotem jej badan byt odpowiedni system wiedzy i1 proces jego powstawania w
spoteczenstwach tradycyjnych, ktore odzwierciedlaja specyfike relacji migdzy spoteczno$ciami etnicznymi a
srodowiskiem naturalnym..

Gtownym zadaniem etnoekologii jest badanie orientacji wartoSci i relacji spotecznosci etnicznej z naturalnym
srodowiskiem, natura i metodami adaptacji, rozwojem 1 wykorzystaniem tego srodowiska, studiami odpowiednich
autentycznych reprezentacji, wiedzy, wierzen, ktore determinuja ksztattowanie si¢ materialnej i duchowej kultury
spoteczenstwa. Nalezy zauwazy¢, ze w ostatnim czasie badacze coraz bardziej interesuje nie to, jak §wiadomosé
ekologiczna odzwierciedla istniejaca rzeczywisto$¢, a to jakie sa jej zmiany. Z edukacyjnego punktu widzenia
ksztaltowanie $wiadomosci ekologicznej w duzej mierze zalezy od edukacji ekologicznej, zorganizowane] w
odpowiednich zinstytucjonalizowanych formach. A z punktu widzenia etnopedagogiki stabilno$¢ i wydajnosé
swiadomosci ekologicznej w duzej mierze zalezy spoteczno-psychologicznym poziomem zycia codziennego z
licznymi tradycji, zwyczajow, nawykow itp.

Przez tysiaclecia ludzko$¢ zdawata sobie sprawg z potrzeby optymalizacji relacji z natura. Formowana kultura
ekologiczna jest zjawiskiem wieloczynnikowym. Opiera si¢ ona nie tylko na biologicznej ekologii jako nauce o
relacji zywych organizmow ze srodowiskiem, ale takze na ekologii spotecznej jako nauce o interakcji przyrody i
spoteczenstwa, gdy proces ten odbywa si¢ za posrednictwem $wiadomej aktywnosci ludzi. Ekologia cztowieka
wyroznia si¢ jako niezalezna gataz nauk ekologicznych. Ekologia etniczna wzbogaca, precyzuje i co najwazniejsze
przyczynia si¢ do bardziej efektywnego wykorzystania zgromadzonych doswiadczen.

Tradycyjne spoleczenstwo, jak wiadomo, charakteryzuje si¢ synkretycznym charakterem swojej kultury,
niepodzielnosécia form bytu, organiczna fuzja cztowieka z Srodowiskiem naturalnym. Z pelnym uzasadnieniem
mozna stwierdzi¢, ze tradycyjna kultura to przede wszystkim kultura ekologiczna. Nie tylko czlowiek wplywa na
naturg, ale i charakter w duzej mierze ksztattowata tres¢, charakter, dynamike rozwoju nie tylko materialnej, ale i
duchowej kultury spoteczenstwa. Ztamanie, zerwanie tych wigzi zadaja spore obrazenia nie tylko stanu srodowiska
naturalnego, ale i niszczycielski wplyw na wszystkie dziedziny zycia ludzi, w tym, a nie w ostatniej kolejnosci, a na
duchowej jej elementem.

W ten sposob kazda etniczna kultura nieszkodliwy w swej istocie, wedlug zrédia powstawania,
pochodzacej od konkretnego przyrodniczo-krajobrazowej srodowiskiem. Historia ludzkosci w rzeczywistosci jest
historia jego zwiazku z natura. Powszechnie wiadomo, ze nie tylko etniczna kultura, ale i sam etnos znika tam,
gdzie ginie odpowiednia ekosystem. Wspotczesni badacze podkreslaja: "W pewnym sensie historii spoleczenstwa
ludzkiego mozna traktowac jako histori¢ relacji cztowieka do Ziemi i do naturalnego §wiata. To historyczne etapy
rozwoju ludzkos$ci pojawiaja si¢ jako etapy zmiany $rodowiska naturalnego, uciele$nione w specyficznych
historycznych typach kultury " [1, s. 52].

Ekologiczna orientacja kultury etnicznej naszych przodkéw przejawia si¢ wyraznie juz w epoce kamiennej,
kiedy cztowiek nie oddzielit si¢ od natury. W strukturze swiadomosci etno-ekologicznej bialorusinéw, podobnie jak
innych narodow, wyrozniono dwa antypody. Pierwszy opiera si¢ na negatywnych stronach zjawisk przyrody,
zagrozen z niej wychodzacych, co rodzi ekologiczne Igki i negatywne emocje. Drugi opiera si¢ na pozytywne
wyobrazenia o réznych naturalnych, materialnych i duchowych dobrach, wywotujacych pozytywne emocje
cztowieka. Dlatego archetyp Zagrozen i archetyp Harmonii sa najwazniejszymi archetypowymi podstawami
ekologicznej $wiadomosci naszych przodkéw. Zardwno pierwszy, jak i drugi powszechny archetyp stanowia
podstawe do uwaznego obcowania z natura. Prymitywna moralno$¢ przeniknigta jest odpowiedzialnoscia ludzi za
swiat wokol nich, w porownaniu do wspotczesnego, nie jest skierowana przede wszystkim ku cziowiekowi, ale na
przyrodg.

Jak wiadomo, postawy wigkszosci ludzi danego etnosu do natury budowane sa na poziomie nieSwiadomym,
wzglednie jednakowo, archetypowo i podobnie. Oznacza to, ze natura dziata jak socjotyczne zachowanie jednostki.
Co wigcej, takie znaczace dla srodowiska archetypy ludzkich zachowan maja podstaweg kulturowa, a nie naturg
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wrodzonych stereotypoéw. Dlatego tak wazne jest, aby edukacja znata t¢ archetypowa naturg, aby z jednej strony
zwigkszy¢ efektywnos¢ procesu edukacyjnego, az drugiej strony poprawié relacje migdzy cztowiekiem a natura.

Ekologiczne archetypy wschodnich stowian powstaja w glebokiej starozytnosci. Szczegdlnie wyraznie
ujawniaja si¢ one w bogatej mitologii naszych przodkéw. Poganscy bogowie bezposrednio uosobieniem sity
naturalne, patronowali rodzinnym domu, krawedzi, ostrzegaly od negatywnych relacji do naturalnego otoczenia,
utrzymuje porzadek w otaczajacym Swiecie i w kosmosie. Sami naturalnych zjawisk ze wzgledu na sakralny sens.
Stonce, ziemia, ksigzyc, gwiazdy, przedstawiciele Swiata zwierzat i roslin planety pojawiaja si¢ Zywymi istotami,
ktore widza, stysza, czuja i reaguja zgodnie z ludzka aktywnoscia. W VI w. stynny bizantyjski historyk Prokopiusz
z Cezarei napisal, ze Stowianie oddawali cze$§¢ duchom, ktore swa koncepcja zamieszkiwaty naturg [2, s. 34].
Niekiedy jedna z rzek biatorusindw nazywana jest imieniem bostwa - Bugoyaivov (Bug, God). Taka animizm
naszych przodkéw, ktory opiera si¢ na uduchowienie i kultem obiektow i zjawisk przyrody, miat wyrazny podobny
do natury charakter. Kult bogéw, wyobrazenia na nadprzyrodzone sity przyrody spowodowaty produkcij¢ ogolnie
przyjetych norm postgpowania, opartych na zrownowazonym, petnym czci stosunku do srodowiska naturalnego. Na
poziomie postaw Swiatopogladowych, byly $cisle regulowane i skrupulatnie kontrolowane przez normy opinii
publicznej relacji ze $rodowiskiem naturalnym, skutecznie wplywajace na charakter zarzadzania przyroda i
odpowiadajace mu zachowania kazdej osoby.

Tak wigc, na przyktad, starozytni biatorusini byli uznawani wycigcie drzew, ktore rosna na skraju lasu lub gaje.
Uwazano, ze to wlasnie w tych granicznych drzewach mieszka dusza lasu. Wspotczesna nauka jak raz kolejny
udowadnia, ze osobniki kazdej populacji, zyjace na granicy jego zasiggu, sa bardziej odporne i wytrzymate,
przystosowane do ekstremalnych warunkow naturalnych granic. Nie wymagaja dzi$§ objasnienia starozytnych
zakazy bialorusinéw, ktoérzy otrzymali swdj wyglad pdzniej, w szczegdlnosci w Statucie Wielkiego ksigstwa
Litewskiego, na potow ryb w okresie tarta, na hatas w lesie w lesie, podczas gdy piskleta wylggowe, ograniczajace
polowania na samice zwierzat itp.

Analizujac histori¢ powstania biatoruskiej kultury ekologicznej, prof. M.A. Mozheiko podsumowuje: "Tradycje
biatoruskiej kultury narodowej, rozpatrywane z punktu widzenia ich ekologicznych orientacji, mozna stusznie
przypisywaé ekofilom" [3, s. 25]. Autor podkresla ciagto$¢ zachowania archetypéw antropo-naturalnej harmonii
tradycyjnej dla biatorusinéw w §wiadomosci spoleczne;.

Wspolczesni naukowey V. V. Lisnichenko i N.B. Lisnichenko zauwaza: "Analiza wigkszo$ci badan sugeruje, ze
w praktyce, w procesie edukacji i edukacji $rodowiskowej, nie zwraca si¢ wystarczajacej uwagi na tworzenie
podstaw przyjaznych $rodowisku zachowan w $rodowisku s$rodowiskowym w odniesieniu do okreslonego
terytorium, na ktorym mieszka uczen" [4, s. 7]. Dzi$ staje si¢ niezwykle waznym wychowanie osobowoSci z
ekologicznie racjonalnej system postgpowania, opartego na $§wiatowych zasady zarzadzania Srodowiskowego i
zorientowanych na uwzglednienie regionalnych cech ekosystemu.

Matka-Ziemia, ojczysta pamiatka jako jeden z oryginalnych mitologicznych obrazow z zamierzchtych czasow
byla $wicta. Byla traktowana jak zywa istota. Sakralizacja ziemi jako podstawowej zasady ludzkiej egzystencji w
autochtonicznej tradycyjnej kulturze biatorusindw zapewnia uniwersalna harmoni¢ triady "cztowiek-natura-
przestrzen". Ziemia byta karmiaca-kobieta zaréwno w sensie bezposrednim, jak i przenoSnym (duchowym), bez niej
ludzka egzystencja byla nie do pomyslenia. Mitos¢ do ziemi uksztattowata si¢ nie tylko i nie tyle przez racjonalng
wiedze 1 przekonanie, ale bardziej na poziomie pod$wiadomosci, emocji, poprzez symboliczne postrzeganie Swiata,
wypelniajac to uczucie treScia wartoSciowo-semantyczng. Stosunek do ziemi w duzej mierze determinowat
ekologiczna orientacje kultury etnicznej w ogole.

Rozszerzajac osobliwosci relacji rolnictwa z ochrona srodowiska, M.A.Mozheiko zauwaza: "Dziatania w
zakresie zarzadzania Srodowiskiem cztowieka organizowane w rytmie cyklu rolniczego sq uwazane za organicznie
wiaczone do naturalnego procesu: nie tylko nie naruszaja jego pierwotnych praw, ale takze przyczyniaja si¢ do ich
realizacji" [3, s. 28].

Podstawy wiedzy przyrodoznawczy, a wraz z nimi i charakter relacji z naturg z dziecigcych lat tworzone byty za
pomoca ustnego poetyckiego stowa. Znaczna cze$¢ ustnej tworczosci ludowej biatorusindow opiera si¢ na
kalendarzowo-obrzedowy dziatalnos¢, ktora odzwierciedla zjawiska naturalne, pory roku itp. Ludowe dzieta w catej
pelni 1 glebi odzwierciedlaja cechy rodzimej przyrody i srodowiska tradycji naszych narodéw. Ich potencjat
pedagogiczny, dzigki jednoczesnemu oddzialywaniu na racjonalnej i emocjonalnej sfery cztowieka, przyczynia sig
do skutecznego wychowania u dorastajacych pokolen zdolno$ci do empatii, wspétczucia, szacunku dla srodowiska
naturalnego.

Niestety postgp naukowo-techniczny ostatnich wiekéw oprocz roznego rodzaju, przede wszystkim dobr
materialnych doprowadzil do dysharmonizacji relacji cztowieka i natury. Antropocentryczne tendencje rozwoju
cywilizacji wraz z desakralizacja percepcji przyrody doprowadzity do zatwierdzenia absolutnej wartoséci ludzkiego
umystu, wystep przyrody jako przedmiot i zrodta zaspokojenia gwaltownie rosnacych potrzeb ludzi. Cztowiek glosi
krélem, panem, wtadca natury, ktory podporzadkowywa jej sity poprzez aktywne, masowego, cz¢sto radykalnej
ingerencji w naturalne procesy. Naruszenie kontaktow ze zwyklym s$rodowiskiem naturalnym doprowadzito do
powaznego kryzysu ekologicznego, ktéry zachwycil cala planete. Jednym ze sposobow wyjscia, a by¢é moze
najwazniejszym, jest systemowa, powszechna edukacja ekologiczna, ktéra moze potozy¢é podwaliny pod
przywrdcenie utraconej rownowagi w systemie "cztowiek-spoteczenstwo-natura".
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YO «MO3BIpCKHiA TOCYIaPCTBEHHBIN MEIarorMueCKHil YHUBEPCUTET
nM. WL.II. [lamsxunaay

3KOJOTNYHOCTb B CUCTEME NPUHIIUITIOB 9 KOJOI'MYECKOI'O BOCIIUTAHUS

B cmamve packpwisaromesi cooepoicamenbHO-CywHOCmuble XapaKmepucmuKky 9K0I02UYHOCTU KaK neoazozute-
CKO20 NPUHYUNA, OOOCHOBBIBAEHICS €20 CUCMEMHbLI XAPAKMep U aKmyaibHOCHb 8 pedaiu3ayu 3a0ay dKoaozude-
CK020 8ocnumanusi demeil U yuaweics mMonooexcu. Agmop onpeoensem dKOI0SUUHOCIb KAK MemOO0O0N02UYEeCKUTL
npunyun, 00yCcr08IUBAIOWULL COOEPIAHCAMETLHO-YENEB0LL U NPOYECCYANbHbILL KOMNOHEHMbl NPOYecca hopMuposaHus
9KONI02UYECKOU KYAbMYPbl.

KutioueBble ¢J10Ba: MPUHIIUI SKOJIOTMUHOCTH, SKOJIOTHUECKOe BOCITUTAHHE, SKOJIOTHs YeJIOBEKa, CUCTeMa, TIpU-
POAOCO0OPa3HOCTS .

OpHUM W3 TPHOPUTETOB 00pa30BaTeNbHOM MoIUTHKK B PecryOnuke Benapych BhICTyIaeT skoioruueckas Ha-
NpaBJIEHHOCTh O0Opa3oBaHusl. Ero peanuszanust B 3HAUUTENBHOM CTEIIEHH CBSI3BIBAETCS C KYJIbTHBUPOBAHUEM
MIPUPOJOOXPAHHOTO M PECypcocOEpEraroiero MbIIUIEHHS W TOBEIEHHs Yy JeTell W ydalieics MOJIOJEeKH,
(OpMHUpPOBaHUS Y HHUX IIEIOCTHOTO MPHPOAOCOOOPAa3HOr0 MHPOIIOHMMAaHUS. AKTyalu3alus IaHHBIX 3a1ad o0y-
CJIOBJIEHA, MIPEXJIE BCEro, OOIEMHUPOBON TEHICHIMEN repexona o0IIecTBa OT aHTPOIIOIEHTPHYECKOH MapaIiurmbl,
orpeieNsonell JOMUHUPOBaHUE YeJIOBeKa B MHUPE MPHUPOJBI, K SKOLUEHTPUUECKOH, XapaKTepHu3yIolleiicss Bo3Bpa-
LIIEHHEM YeJIOBeKa B KOHTEKCT MPHUPO/IBI U Pa3BUTHEM B TECHOH KODBOIIOUMOHHOM CBsi3u ¢ Hel. [{ns Gexopycckoro
o0IecTsa 1 rocyaapcTBa oOpalieHue K JaHHOM TeMe SBIISIETCS €llle M €CTECTBEHHON peaknueil Ha TEeXHOI'CHHYIO
katactpody B UepHOOBLIE U ee MOCIeNCTBUS Il IPUPOABI U YesloBeKa.

Cornacao KoHrenmu HenpeprIBHOrO BOCIIMTaHUS AETed M ydamiewcss mononexxu B Pecrnybnuke bemapych
(2015 r.) sKOIOrHYECKOE BOCTIUTAHUE HATIPABJICHO Ha «()OPMHUPOBAHUE SKOIOTHIECKON KYIbTYPhI JUUHOCTH, OIpe-
JIeTISIETCsl YHUBEPCAIbHBIM 3HAYEHHEM TPHUPOJBI ISl YesOBEKa M O0IecTBa M BKIIIOUAeT B ceOs 3HAHMS O KOMIIO-
HEHTaX M MX B3aUMOCBSI3SIX B CHCTEME «UeJIOBEK—OOIIECTBO-TIPUPO/Ia», a TAaKKEe HPABCTBEHHOE M ICTETHYECKOE
OTHOIIIEHHE K mpupoze» [2]. BaKHbIM KOMIIOHEHTOM COJIEPKaHHsI SKOJIOTHUECKOr0 BOCIIUTAHUS SIBJISIETCS HE TOJb-
KO YCBOCHHE 3HAHMH O MPUPOIHBIX 00BEKTaX, Mpolleccax U SBJICHHUIX, HO M OCMBICIIEHHE UX B3aUMOOOYCIIOBICHHO-
CTH ¥ CHCTEMHOCTH.

D¢ dhexTHBHOCTD SKOIOrMYECKOr0 BOCIIUTAHUS BO3MOXKHA JIMIIIB MIPU YCIOBUH SKOJIOTHYHOCTH ATOTO MPOIEecca.
JlaHHOE CBOWCTBO ONpeNeNseT NPUHINI SKOJOTMYHOCTH B KQ4eCTBE HMJEH, METOI0JIOIMYECKOH OCHOBBI, 00YCIOB-
JIMBAOLINH COJIEPKATEIILHO-IIENIEBON M NIPOLIECCYaIbHBI KOMIIOHEHTHI (DOPMHPOBAHUS SKOJIOTUYECKOH KYIBTYPHI TTOA-
PAacTaroIIero MoKOIEHHsL.

CyIIHOCTB 9KOJIOTMYHOCTH KaK Mearormieckoro NpuHIMIA B HAYYHOH JINTepaType He packpbita. bonee Toro, B
T'YMaHUTapHBIX HayKax aneJUIMpOBaHUE K JTAHHOMY TEPMHUHY OCYIIECTBIISIETCS MCKIIOYMTENFHO PEAKO U B Y3KOM
KOHTEKCTE, YTO HE MO3BOJISIET ONPENENTUTh ero oolIee CMBICIOBOE HarlolnHeHne. Hanbomnee 4acTo «9KOJIOrHIHOCTHY
UCIIONIB3YETCsl B TICHXOJIOTHYECKOH HayKe, PEeUMYIIECTBEHHO IO OTHOIIEHHIO K METOJIaM U MIPUEeMaM IICHXOJIOTH-
YeCKOro Bo3jeHcTBUs. Ero cymmHocTh 3akiroyaercs B ydeTe MOCIENCTBUI KaKJOro HMPOUCXOJSIIETO B YEIOBEKe
W3MEHEHHs] ¥ U3MEHEHHs, KOTOPOE OH COBEpIIAET B CBOEM OKPYXXEHWH. J|aHHBIN NPHUHIMIT NPECIeayeT OepexHoe
OTHOIIIEHHE K JINYHOCTH, Jiejast aKIEHT Ha MPOLeccaX BbDKUBAHHSI M COXpAaHEHUs B OOJIbIICH CTENEHH, YeM pa3BH-
TiH. B 10700HOM 3HA4YE€HHH OH KOPPETUPYET C CYIIHOCTHIO TOHSTHUS «JKOJOTUs YeIOBEKa», KOTOPOE COINIAaCHO
TpakToBKe (hpaHIy3CKOro KyJnbTypoiora cepeannsl XX Beka Mumiens dyko, 3akimoyaer 3a00Ty desioBeka o cede,
COOCTBEHHOM TeNe M 30poBbe. [103Ke 1Mo SKONOrHel CTanu MOHUMAaTh He TOJBKO TOAJEp)KaHHe BHYTpEHHeU
MIPUPOIHOIN TAPMOHUH, HO M 3a00TY O IEIOCTHOCTH B3aUMOCBA3EH MEXKIY YEITOBEKOM U OKPY)KAOIICH Cpemoi, ux
€CTEeCTBEHHOM OanaHce.

[Tpu TOM Ba)XHBIM SIBJISETCS U TO, YTO OCMBICICHUE TPAHUIl OKPYXKAIOUIEr0 MHUPa MCTOPUYECKH MEHSETCS H,
Hanpumep, B Poccun k. XIX — nau. XX B. B tpynax [I.JI. Auapeera, K.H. Bentuens, B.1. Bepuaackoro, Bia. Co-
noBbeBa, H.®. ®enopona, I[1.A. ®aopenckoro, K.J. [IMONIKOBCKOro akTyaau3UpOBaIUCh OTHOLIEHUS YEIOBEKA C
KocMmocoMm kak BeIcIIe cdepoii pazyma, rapMOHH3HUPYIOIIEH ero B3auMoIecTBuUS ¢ ipupoaoi. [loHsTre skomoruu
YeJIoBeKa CTajio mporuTaHo unesmu kocmusma. K.H. BeHTiens nmucai: «... 4eJIoBeK He TONBKO YacTh COIHAIbHOTO
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